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The issue of the immateriality of the soul is one of the most important issues that 

has always been the focus of various thinkers. According to Proclus, the 

soul is immaterial and the creator of the body so that the body that has 

arisen has arisen. Al-Ghazali, unlike her predecessors, who did not believe 

in the abstraction of the soul, considers the soul to be single and tries to 

prove this by using rational and narrative reasons and believes that 

although the intellect is able to provide reasons in defense of the celibacy 

of the soul, the result must be proven through Sharia law. 

This study seeks to measure the innovation or non-innovation of Al-

Ghazali in this field and her agreement or disagreement with Proclus by a 

comparative study of the arguments presented by Proclus and Ghazali. 

Both thinkers have argued that some of these causes are fundamentally 

compatible with each other at their core. For this purpose, in the present 

article, we consider these causes based on the definition of the soul, the 

science of the soul, the movement or self-moving of the soul and the 

position of the soul in the body. The present article hypothesizes that Al-

Ghazali appears in some of these arguments in line with Proclus and others 

with a religious-theological approach and presents his arguments as a 

religious scholar. 
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ی تجرد نفس، از مباحثی مهم است که همواره کانون توجه متفکران مختلف قرار گرفته مسأله

جسم  کهطوریی جسم است بهی پروکلوس نفس امری غیرمادی و پديدآورندهبه عقیده است.

. غزالی نیز برخلاف اشعريان پیش از خود که اعتقادی به ی پديدآمده استی پديدآمدهپديدآمده

داند و با استفاده از دلايل عقلی و نقلی در جهت اثبات اين تجرد نفس نداشتند، نفس را مجرد می

کوشد و معتقد است که گرچه عقل قادر است در دفاع از تجرد نفس دلیل اقامه کند، اما مهم می

ی ی تطبیقی ادلهبايستی نتیجه از راه شرع اثبات شود. اين پژوهش درصدد است که با مطالعه

پروکلوس و غزالی بر اثبات تجرد نفس، به بیان سنجش نوآوری يا عدم نوآوری غزالی در اين 

ی فراوانی در اثبات فقت يا اختلاف نظر او با پروکلوس بپردازد. هر دو انديشمند، ادلهزمینه و موا

ی بنیادی خود، از قابلیت اشتراک و اند که بعضی از اين علل در هستهاين موضوع مطرح کرده

ی حاضر اين علل را بر اساس تعريف نفس، انطباق با يکديگر برخوردارند. به اين منظور، در مقاله

م نفس، حرکت يا خودمتحر ِّک بودن نفس و جايگاه نفس در بدن، مورد تأمل و واکاوی قرار عل

نوا با پروکلوس و ی نوشتار حاضر اين است که غزالی در برخی از اين ادله همدهیم. فرضیهمی

ی خود را شود و در مقام يک عالم دينی ادلهکلامی ظاهر می-در برخی ديگر، با رويکردی دينی
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 مقدمه -1

 یهبه انداز یتجهان است که قدم یمسائل فکر نتريیادیو بن نتريیآن از اصل هاییژگينفس و و رامونیپژوهش پ

 کهطوری را به خود مشغول کرده است، به شمندانياز اند یاریذهن بس خ،يتفکر بشر دارد و در طول تار خيتار

خود از نفس ارائه دهند.  یهشياند یبر اساس مبان حیو صح قیدق یدگاهيبوده تا د نيا شانياز ا یاریکوشش بس

آن، حدوث  ینفس و قوا یستیآن، چ تيد نفس و جوهرگوناگون نفس همچون وجو هایجنبه هادگاهيد نيا

آن  تیکه اهم یموضوع ،انیم نينفس و بدن را دربردارد و در ا ینفس و رابطه یرينفس، تجرد نفس، فناناپذ

تجرد  کهیتا زمان رايز .عدم تجرد نفس است ايتجرد  یاست، مسأله تریسو اسا شتریموضوعات ب رينسبت به سا

نخواهد  يیمعنا ن،يد هایآموزه نترييیربنايعنوان زپس از مرگ به یبحث از معاد و زندگ ،دنفس به اثبات نرس

 (.11: 1393 ،یخادم ی وداشت )اقوام کرباس

از متکلمان  یکيعنوان به یو غزال وناني ینوافلاطون یبرجسته انلسوفیف يکی ازعنوان پروکلوس به ان،یم نيدر ا

 دو آثار یواسطهبه غزالی که اندارائه داده نهیزم نيمبسوط و مستوفا در ا یآثار خود بحثدر  یوالامقام اسلام هانیو فق

 یرد پا توانمی خصوصو به است کرده دایپ يیآشنا وناني یهشيبا اند ناسیو ابن یفاراب ،یاسلام یبرجسته لسوففی

مسأله را فراهم  نيو پژوهش در ا قیان تحقآنچه امک ب،یترت ني. بدمشاهده کردرا در آثار او  ینوافلاطون یفلسفه

نسبت به  یبا تفکرات نوافلاطون یو شتریب یو هماهنگ یسازگار ژهويو به یونانياز تفکر  یشناخت غزال ،آوردیم

 .سازدیبا تفکر پروکلوس ممکن م را او یهاشهياند یهسيمقا ،امر نیاست. هم يیارسطو شهياند

 قت،یجهت اثبات تجرد نفس است. در حق یی پروکلوس و غزالادله یقیبتط ینوشتار، بررس نيا یهدف اصل

اثبات تجرد  یی خود براادله یتا چه حد در ارائه یاست که غزال دو پرسشپاسخ به  یگفتار در جستجو نيا

 یشمنداندي عنوانبه ژهويبه او، یعدم نوآور اي ینوآور زانیم نیکرده است و همچن یروینفس از پروکلوس پ

 تا چه حد بوده است؟ نهیزم نيسلمان در ام

مذکور مطرح شده است که  یاثبات مسأله یبرا یعلل فراوان یغزال یپروکلوس و هم از سو یهم از سو

 یبررس یآن دسته از علل کلام و ذکر مطالب نامربوط با اصل بحث صرفاً یاز اطاله زیپره لینوشتار، به دل نيدر ا

 یسهيو مقا یبه بررس یقیتطب یبا نگاه نداتوانسته گانندنگار ومشترک بوده  یو مرکز یی اصلکه در هسته شودمی

با آراء  یغزال يیی آشنامنشأ بحث و نحوه یمنظور، در گام نخست به بحث درباره نيد. به انبپرداز گريکديآنها با 

 .مپردازيیم نهیزم نيدر ا شانيی اادله یقیتطب یو سپس به بررس ميآوریم یپروکلوس رو

 ی پژوهشپیشینه -2

برخوردار است، اما  یاژهيو تیاست و از اهم یطولان یاسابقه ینفس دارا یگرچه بحث از تجرد و جاودانگ

بر  نهیزم نيدر ا يیهامبحث از منظر پروکلوس صورت نگرفته است. البته پژوهش نيا رامونیپ یتاکنون پژوهش

« در تجرد نفس یبر غزال نایسابن یفلسفاعتقادات  ریتأث» یجمله مقالهاز  .نوشته شده است یغزال دگاهياساس د
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از خود که خلود نفس را باور نداشتند،  شیپ انيبرخلاف اشعر یمعتقدند غزال یو اقوام کرباس یکه در آن خادم

 (.9: 1393 ،یخادم ی وبه تجرد نفس معتقد است )اقوام کرباس

 پردازدیمسأله م نيبه ا ،«یو غزال نایسبرهان تجرد نفس ابن سهيقام»خود با عنوان  یدر مقاله پوریسراج

 یريناپذمیمعقول و تقس میاثبات تجرد نفس ارائه داده و آن را بر اساس مفاه یبرا نایسکه ابن یبرهان یکه غزال

اقامه کرده نفس  یاثبات جاودانگ یبرا گريد یقرار داده است و خود برهان یآنها بناکرده را مورد نقد و بررس

با  گريد یادر مقاله شانيا نی(. همچن123: 1396 پور،یاست )سراج یمفهوم خدا و معرفت اله آن یکه مبنا

 یيهکه بر اساس نظر دهدینکته را مد نظر قرار م نيا ،«یدر مبحث جاودانگ یغزال دگاهيدو د سهيمقا»عنوان 

بدن از  یمرگ و فنا اسان نفس او است و نفس بان قتیاساس و حق ،یدر مبحث جاودانگ یغزال «ديبدن جد»

 (.371: 1393 پور،ی)سراج ماندیم یو باق رودینم نیب
 

 بحث و بررسی -3

 با آراء پروکلوس یغزال ییآشنا یهمنشأ بحث و نحو -1-3

 هایمبحث در آموزه نياکه معتقدند  یکلام افلاطون است. البته برخ انینوافلاطون انیبحث در م نيمنشأ ا

 نيو معتقد است ا داندیم تیواقع کينفس و عقل را  توسيوجود داشته است. دموکر زیاز او ن شیسقراط و پ

 یمعرف یآن را بخار رايز داند،یم اصلنفس را  توسیلطافت و شکل ذراتش محر ک است. هراکل لیبه دل تیواقع

 لانیموجود و در س نياصل مجردتر نيا باور است که نيبر ا وی. اندشده لیاز آن تشک اءیاش ريکه سا کندیم

آراء  کیموضوع نفس، تفک یه(. دربار22-23: 1369؛ ارسطو، 27: 1392 ،یاسکندر ان،یمیاست )رح یدائم

 قيی احوالات نفس از طردرباره قیو از منظر سقراط، تحق ستین ريپذامکان گر،يکديسقراط و افلاطون از 

 یو آن را امر دهدیقرار م یمورد بررس ینفس را از منظر وجودشناس زین. افلاطون شودیتوجه به باطن انجام م

 )همان: که، کو، کز(. داندیم یجسمان ریغ

که موجب  ایگونهبه .دارد یابهامات نه،یزم نيغامض بودن کلام ارسطو در ا لیبحث از تجرد نفس به دل

به بحث  زیاز جمله پروکلوس ن انیلاطوناز آثار نواف یعیحجم وس نیاختلاف نظر شارحان او شده است. همچن

 نيشارح آثار افلاطون و ارسطو و آخر ،یلادیقرن پنجم م یآثار فلسف یسندهينو یاز نفس اختصاص دارد. و

بسط و شرح  م،یتنظ ن،يدر جهت تدو یاست که تلاش فراوان ینوافلاطون نیآئ یجنبش فلسف یندهينما

هم بوده است. پروکلوس از جمله مؤلفان و  یابتکارات یدارا ریمس نيا کرده و در یو نظام نوافلاطون ینیبجهان

مکتب  نيی افلاسفه رياز سا شیب یفلسفه و حکمت اسلام ولاو بر تح ریاست که تأث یی نوافلاطونفلاسفه

ی اتصال و در واقع حلقه یقرون وسط شمندياند نیو اول ميقد ونانيبزرگ  لسوفیف نيآخر یبوده است. و

 ان،یمی)رح رودمی شماربه یی قرون وسطا در اروپا و فلسفه اسلامو آغاز فلاسفه یوناني لسوفانیف نیب یمهم

 (.178-179: 1394 ،ی؛ مجتهد22-23 ،42: 1392 ،یاسکندر
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شاپور و  یجند ه،يی اسکندرسه حوزه قياز طر یبه تفکر اسلام ینوافلاطون یشهيدر واقع، ورود اند

حوزه  نیهم قيدر اسلام بود و مسلمانان از طر یمنشأ تفکر نوافلاطون یاسکندران ی. حوزهافتيحر ان تحقق 

 يیاز دانشمندان ارسطو یاریبس یامن برا یشاپور محل یجند ن،یپروکلوس آشنا شدند. همچن اتیبا اصول اله

نتون،  چارديودند )رشهر نقل مکان کرده ب نياز مناطق گوناگون به ا هاتيآزار و اذ لیبود که به دل یو نوافلاطون

که  ینوافلاطون یهفلسف نيو تدو یاسلام یهبر فلسف اشیرگذارثاعلت به  زیحران ن ی(. مرکز علم429: 1380

 (.63: 1382 ،یاردکان یاست )داور تیحائز اهم اریبس وده،ب رگذاریتأث یدر فلسفه اسلام

 نيرفته، اما با ا انیآثار از م نياز ا یاریهم داشته و گرچه بس یفراوان فاتیتأل ر،یپروکلوس علاوه بر تفس

اصول »از آنها همچون  یهنوز در دست است و برخ فاتشیاز تأل یبر رسائل افلاطون و برخ یو ریحال تفاس

 ،یبرخوردار است )مجتهد یشتریب تیمآثار او از اه رينسبت به سا «المحض ریالخ یف ضاحيالا»و  «اتیاله

1394 :277-275 ،179-178.) 

از آن  يیهاکتاب پروکلوس در جهان اسلام است و حداقل دو بار بخش نيثرترؤم «اتیاصول اله»اب کت

العلل  یف»نام دارد که بعدها آن را  «المحض ریالخ یف ضاحالاي» هااز ترجمه یکيترجمه شده است که  یبه عرب

 ریالخ»نهضت ترجمه با نام  انيجرپروکلوس در  اتیاز کتاب اصول اله يیهابخش قت،ی. در حقدندینام «العلل اي

مسلمان و  شمندانياند اریبرگردانده شده و در اخت نیبه لات یترجمه شده و سپس از عرب یبه عرب «المحض

 ناي یواسطهپروکلوس به هایدگاهي(. در واقع، د16-20، 2: 1977 ،یقرار گرفته است )بدو یی غربفلاسفه

با پروکلوس  شیکم و ب یاسلام شمندانيوارد جهان اسلام شد و اند ،توسا اتیاز اصول اله ایکتاب که خلاصه

حدوث و  یاو درباره دگاهياز جمله ملاصدرا که د دانستند،ینم یکتاب را منسوب به و نيگرچه ا .آشنا شدند

 (. 19: 1378قدم عالم را ذکر کرده است )ملاصدرا، 

مسلمان  یدر فلسفه حکما انیذ آراء نوافلاطوندر نفو يیسزاه نقش ب «المحض ریالخ یف ضاحيالا»کتاب 

محض  ریی خکه کتاب مذکور درباره کندیرا مطرح م یهمان مطلب یفاراب «المسائلونیع»داشته است. کتاب  زین

از  ریصدور کث تیفیو ک یموجودات از حق تعال یهنگام سخن از صدور تمام یمتعرض آن شده است. فاراب

در  ناسیاست. ابن رفتهيپذ ریکتاب تأث نياز ا «نهيالمد اساتیالس»در کتاب  نینهمچو  یواحد و موجودات ثان

« تام یغن»و در مبحث  «هیعال یصدور افعال از مباد تیفیدر باب ک»در فصل  ژهيوشفا، به اتیی نهم الهمقاله

ی هشتم و در هدر فصل ششم از مقال یکتاب است. و نيمتأثر از ا هات،یالتنب ودر نمط ششم کتاب الاشارات 

 (.20-21: 1977 ،یکرده است )بدو ادي« محض ریخ»از خدا با صفت  زیشفا ن اتیی نهم الهفصل سوم از مقاله

ترجمه شد  یبه عرب یفلسفه اسلام یرگیشکل یگرچه آثار ارسطو و افلاطون در همان ابتدا ب،یترت نيبد

 يیآشنا قيطر گانهيترجمه که معتقدند  یا برخموثر واقع شد، ام یی اسلامفلاسفه یو بر تفکر و منش فلسف

قبل از نهضت ترجمه در قرن دوم  هب یونانينبوده است، بلکه زمان نفوذ فلسفه  یوناني یشهيمسلمانان با اند

با  یشتریب یو هماهنگ یسازگار ،یمعتقدند تفکرات فلاسفه اسلام زین نیمحقق یو برخ گرددیباز م یهجر
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ی ( که از جملهاي: 1980 ،ی؛ بدو64: 1382 ،یاردکان یدارد )داور یتفکرات مشائ به نسبت یتفکرات نوافلاطون

گوناگون علوم  یهااست که در شاخه یشيآزاداند هیو عارف و فق توانادانشمند والامقام، متکلم  یغزال آنها

 سرآمد زمان خود بوده است. ،یازجمله منطق و فلسفه و کلام و اخلاق و علوم ادب ،یاسلام

و  یمشائ شيگرا یی اصلبه دو دوره یغزال یعلم یدوران زندگ ن،یاز محقق یبرخ دگاهيبا توجه به د

و  یونانيی مشاء متأثر از ارسطو و فلسفه یمشائ شيدر دوران گرا ی. وشودیم میتقس ینوافلاطون شيگرا

 شيگرا نيعمر نه ا انيپا تاآورده و  یرو یی نوافلاطونبه فلسفه یقمر هجری 488پس از سال  ،بوده یاسلام

بوده  نيعمرش ا یانيپا هایدر سال یتلاش غزال ،نیاتخاذ کرده است. همچن یگريد شيرا رها کرده و نه گرا

 ینیحس ،یکند )بدو کينزد گريکديرا به یی نوافلاطونو فلسفه یاسلام ديعقا ژهويو فلسفه، به نياست که د

 (.46-47: 1389 ،یدواجانیاسف

آن  رامونینسبت به مباحث نفس و مسائل پ یاژهياهتمام و یکه غزالاست، با توجه به اين لازم به ذکر

 یهدر مطالع ن،يداشته است؛ بنابرا یتیو ترب یاخلاق یهو هم دغدغ یفلسف یههم دغدغ نه،یزم نيداشته و در ا

دارد  ایآثار برجسته نهیو زمهر د رو د بردیکار مه را ب یاخلاق -یو هم عرفان یفلسف -یعلم یهوینفس، هم ش

 اءیاح»مانند  یو در آثار یفلسف -یعلم یافتیره «النفسمدارج معرفه یالقدس فمعارج»همچون  یکه در آثار

دو  نيمطلب، ا نيبا توجه به ا زین گاندارد و نگارند یاخلاق -یعرفان یافتیره «سعادت یایمیک»و  «نيالدعلوم

و  یوجودشناخت یهصرفا دغدغ زیکه پروکلوس نو با توجه به اين کرده کیتفک گريکديحوزه را کاملًا از 

 .اندهدو وجه پژوهش خود را به انجام رساند نیداشته، از هم یشناختمعرفت

 

 یی تجرد نفس نزد پروکلوس و غزالمسأله نییتب 2-3

علل  ،شناختیتیعلل ماهاز  پردازد،یبه اثبات تجرد نفس م یی وجودشناختکه با ادلهعلاوه بر اين یغزال

 جهت زیننفس اقامه نموده است  اتیکه بر اساس خصوص یو علل یعلل نقل ،یعقل

 

 آن فیتجرد نفس بر اساس تعر 1-2-3

 یفلسف فتعري از پروکلوس البته اند؛کرده دینفس بر تجرد آن تأک فيهر دو، با استفاده از تعر 2یو غزال 1پروکلوس

 فيکار برده است. پروکلوس با توجه به تعره را ب اشیفلسف ریغ فيتعر یزالخود از نفس استفاده کرده و غ

 یبالقوه معرف اتیحیذ یجسم آل یعیصورت و کمال طب ،، آن را کمال بدن و در واقع3ارسطو از نفس یفلسف

 (.106: 1396 ن،ی)فلوط پردازدیم زیآن ن یو البته به نقد و بررس کندیم

 نيو معتقدند ا کندیم یمعرف یعطبی جسم صورت را نفس چرا که اندد کردهبر ارسطو اشکال وار ایعده

 ایثالث از کتاب اثولوج مریدارد. گرچه در م یگريد یدهيتجرد نفس در تضاد است، اما پروکلوس ا دگاهيبا د هينظر

با صورت  یو صناع یعیصورت طب نیب روکلوسکه پ یصورت بودن نفس انکار و ابطال شده است، اما با تفاوت
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تجرد  یمناف جسم یبرا را و صورت بودن نفس ردپذيیارسطو را نم یيهنفس قائل است، نقد وارد شده بر نظر

 یباشد وگرنه نفس یعیمجرد است که صورت طب ریغ ی. در واقع، سخن پروکلوس آن است که نفسداندینفس نم

 گر،ي. به عبارت دیعیمفعول و صورت طب یناتمام فاعل است، نه به مع یعناصورت به م کندیم یکه ارسطو معرف

 (.Proclus 1971: 23-24؛ 93: 1396 ن،یفلوط)بدن و موجب کمال آن باشد  یدآورندهيمجرد است که پد ینفس

 یواسطهکه به داندیم ایبا توجه به سخن پروکلوس که نفس را صرفا صورت جسم جاندار بالقوه ن،یهمچن

آن از حس  یلهیکمال و صورت بدن است که جسم بوس نيو بنابرا زندین سرماز آ یافعال مختلف ارادی حرکت

 کهطوریجسم است، به یآن برا نبود دیمتمم و مف یو عقل برخوردار است، کمال و تمام بودن نفس به معنا

نفس است،  تجرد یدهندهنشان ،معنا ناي. شود عقل و حس صاحب و گردد تمام نفس یواسطهجسم به تینوع

نفس به آن ماده افاضه  یکه از سو شودیحاصل م یامر قيمطلب است که فعل نفس در ماده از طر نيدال  بر ا رايز

از آن  یباشد، آن صورت در مرتبه بالاتر گريی دقوه متوسطه قيطر زکه فعل آن ا یزیهر چ ،نيبنابرا .شده است

 (.195: 1398؛ 106: 1396 ن،یمجرد از ماده است )فلوط نيماده قرار دارد و بنابرا

برد. یپ توانیجهت اثبات تجرد نفس م شناختیتیماه یاز نفس به علت یغزال یفلسف ریغ فيبا توجه به تعر

 ینيد یاستدلال عالم نه،یزم نيدر ا ینفس پروکلوس، استدلال غزال فيبر تعر یدر واقع، بر خلاف استدلال مبتن

از  یآمده است، روح را امر عتيبه آنچه در شر وجه، با ت4کندیم فيروح را تعر اينفس  یغزال کهیاست. هنگام

 تیاست که مقدار و کم نيآن، عالم امر است و تفاوتش با عالم خلق در ا یهکه سرچشم داندیم یجانب حق تعال

 برخوردار است. یژگيدو و نيندارد؛ اما عالم خلق از ا

را از جنس  ینفس انسان ی. ویوانینفس ح یگريو د ینساننفس ا یکي کند؛یم انینفس ب یبرا را دو معنا یغزال

 انيجر هاانيکه در شر کندیم یمعرف وانیاز اخلاط باطن ح فیلط یرا بخار یوانیاما نفس ح داند،یروح ملائکه م

 نیشود، کاملاً از ب اشیزندگ انيموجب پا یاحادثه اينشود  هيمشترک است و اگر تغذ وانیانسان و ح انیدارد و م

 لیرا به دل یاما نفس انسان رود؛یم نیکه با مرگ از ب داندیم یماد یرا امر یوانینفس ح یغزال قت،ی. در حقرودیم

مجرد محسوب  یآن عالم امر است و از جنس روح ملائکه است، امر یهاست و سرچشم یکه از جانب حق تعالآن

 (.44و166الف: 1988؛ 52د: 1996؛ 83-84، 16-17: 1380؛ 3/5: 1998؛ 113-114ج: 1996 ،ی)غزال کندیم

 

 علم نفستجرد نفس بر اساس  2-2-3

 یدهی. به عقرساندی، تجرد آن را به اثبات م5نفس به خود یبا استفاده از علم حضور گريد یپروکلوس در استدلال

 یدارد. و یحضور یتیماه ،یعلم، حداقل علم ذات نيمتحدند و بنابرا گريکديپروکلوس، علم و عالم و معلوم با 

داشته باشد و چون  یعلم حضور تواندیموجود مجرد م طفق معناست،یماده ب یحضور درباره کهيیاز آنجا ديگویم

که  یباور است که هر عالم نيپروکلوس بر ا ،پس وجودش مجرد است. در واقع ،است یعلم نیچن ینفس دارا

که عالم و  شودیمحقق م یامر فقط زمان نيو ا کندیرجوع م شيطور کامل به ذات خوهب کندیذات خود را ادراک م
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او  رايز ،اوست. در واقع از اوست یعالم که مدرک ذاتش است از آن است و به سو رايز اشند،ب یواحد ءیمعلوم ش

 .(Brand, 1984: Proposition124-128, 32)او معلوم است  راياوست، ز یبه سو نیعالم است و همچن

 ،یو یدهی. به عقدجويیم یاري یت اثبات تجرد نفس از مبحث علم، البته از علم حصولجه زین یغزال

 یل در جزئامثبرای  ،اگر علم رايدر ماده نقش ببندد، ز تواندیعلم به معنای صورت حاصل از شیء نزد عقل نم

انسان در  ن،يبنابرا. کندیم لحلو گريکه ضد علم است، در جزء دنيقلب حلول کند، جهل به علت ا اياز مغز 

 یامر که ديآیم شیپ نيحالت، اجتماع ضد نيو هم جاهل که در ا شودیهم عالم م زیچ کيلحظه به  کي

است و فقط در  یکيآن است که محل علم همان محل جهل و  نيضد نيمحال است. علت به وجود آمدن ا

 نيباشد، اما ا میمحل قابل تقس نيکه ا ستیمحال ن گريد یجا و جهل در جا کيعلم در  ینيگزيجا یصورت

 زیچ کيلحظه به  کيانسان در  که و امکان ندارد ستین رپذيمیپس محل آن تقس .محال است یامر ینيگزيجا

نقش  یرمادیغ یکند و فقط در امرعلم در جزئی از چیزی حلول نمی ب،یترتنيهم عالم باشد و هم جاهل. بد

بود  ريپذاگر قسمت رايز ست؛یهم ن ريپذندارد و قسمت تیقدار و کمم نفس، قتیحق گر،ي. به عبارت دبنددیم

لحظه هم عالم به  کيوجود داشت و در  زیعلم به همان چ گريو در سمت د یزیسمت آن جهل به چ کيدر 

 (.17: 1380؛ 211: 1994 ،یمحال است )غزال یامر نيبود و هم جاهل که ا زیآن چ

 

 حرکتتجرد نفس بر اساس  3-2-3

قادر  ،که هر آنچه در اصل خودمتحر ِّک است کندیاثبات م «اتیاله یمباد»از کتاب  17 ییهلوس در قضپروک

 گرددیکه هر آنچه به خود باز م کندیاثر اثبات م نيا گريد یايکه در قضااست به خود باز گردد و با توجه به اين

علت  یاست. و یماد ریودمتحر ِّک است غکه خ یزیکه آن چ دیرس جهینت نيبه ا توانی، م6مجرد خواهد بود

 زیآن چ یزشیانگ تیفعال ،خودش حرکت کند یزیچ کيکه اگر  کندیم انیب گونهينخودمتحر ِّک را ا کيتجرد 

از خودش  یبا جزئ اي زیآن چ رايز .زندیچ کي زمانمحر ِّک و متحر ِّک هم بیترت نيبد .گرددیبه خود آن باز م

 یجادکنندهيا زیکل آن چ اي کندیحرکت م زیکل آن چ اي کندیمنتقل م گريد و آن را به جزء کندیحرکت م

است که در کل آن  یحرکت یجادکنندهيا زیبالعکس، جزء آن چ اي افتدیجزء اتفاق م کياست که در  یحرکت

ودمتحر ِّک خ زیرا به حرکت در آورد، کل آن چ گريجزء باشد و جزء د کيمحر ِّک  کهی. اما در صورتافتدیاتفاق م

 کياز  یکل فقط نمود نيا ن،يبنابرا .ستندیکه خودمتحر ِّک ن یخواهد بود از اجزائ یبیترک رايز .نخواهد بود

 .ستیآن ن یخودمتحر ِّک خواهد بود و تحرک ذات

را  یبرعکس، جزء حرکت اي افتدیکه در جزء اتفاق ب اوردیوجود به را ب یحرکت زیچ کياگر کل  ،نیهمچن

طور ههر دو خواهد بود که ب نیب یحرکت قسمت مشترک یجادکنندهيا افتد،یکه در کل اتفاق ب اوردیبوجود ب

که در اصل خودمتحر ِّک  ستا یقسمت مشترک، آن بخش نيجهت محر ِّک و متحر ِّک است و ا کي در و زمانهم

خودمتحر ِّک،  کيان عنوبه زیمتحر ِّک و محر ِّک باشد، آن چ زیو فقط همان چ زیچ کياگر  ن،ياست. علاوه بر ا
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آوردن  یرو یبه معنا یزیهر چ یبر رو تیخود را در جهت خود دارد، اما جهت دادن به فعال یحرکت تیفعال

 ،نيخودمتحر ِّک است بازگشتش به سمت خودش است و بنابرا اصلکه در  یزیهر چ ن،ياست. بنابرا زیبه آن چ

 .(Proclus, 1963: Proposition16, 19-21)مجرد است 

برهان  ايبه نام برهان حرکت  ی، با استفاده از بحث حرکت، در برهان7سالرئیخیاز ش یرویبا پ زین یالغز

 ریغ یکه نفس امر دهدیاو جهت اثبات وجود نفس است، نشان م یوجودشناخت نیاز براه یکيکه  یعیطب

آنها  یق هستند، اما همهو عم ضعر و طول یگانهابعاد سه یگرچه تمام اجسام دارا دگويیم یاست. و یماد

 نيوراء ا یو مبدئ رویبلکه معلول ن ست،یآنها ن یذات زیو حرکت آن دسته از اجسام متحر ِّک ن ستندیمتحر ِّک ن

برخوردار بودند،  یژگيو نياجسام از ا یعلت حرکت بود همه تیاگر جسم راياجسام به نام نفس است، ز

 (.12ب: 1988 ،ی)غزال ستندیمتحر ِّک ن اماجس تمام شد ذکر که ونهگهمان کهیدرصورت

 

 نفس در بدن گاهیجاتجرد نفس بر اساس  4-2-3

او چه نفس  یدهی. به عقکندینفس در بدن، تجرد نفس را اثبات م تیموقع یاستدلال با بررس نيپروکلوس در ا

در بدن ندارند،  یمشخص گاهيآن جا هایاز بخش یبخش چیشود، ه انينما رونیدر درون انسان باشد و چه در ب

است و  یو ماد یجسمان یدر بر گرفتن امر نيادر بر دارد و  ،ردگییم یرا که در آن جا یزیچ گاهيجا کي رايز

 .ستندین یآن جسمان ینفس و قوا کهیاست، در صورت یکه آن را در بر گرفته جسمان یگاهيهم همانند جا زیآن چ

 ست،یبر باربر ن یزینفس در بدن همچون قرار گرفتن چرد: آویم یمثال ،خود یدهیروشن کردن عق یبرا یو

مگر  شوند،نمی جدا باربرها از هاباربر است و بارها و نشانه هایاز نشانه اینشانه شود،یبار م یزیآنچه بر چ رايز

 ايشود  ستیبرود و ن نیکه از ببدون آن شود،یاز بدن جدا م فسن کهیدرصورت و رفتن باربرها نیدر صورت از ب

در تمام  زیچ کياز  یقسمت قتینفس در بدن همچون حق گر،يکند. به عبارت د رییبدن تغ راتتغیی یواسطهبه

 ی. البته پروکلوس در پاسخ به کسانستیبدن ن یهست قتیاز حق ینفس قسمت قتیحق رايز ست،ین زیآن چ قتیحق

 یزیاز چ یقسمت قتیفس در بدن همچون حقو معتقدند ن دانندیجاندار م کيهمه  قتیاز حق یبخش اکه نفس ر

 اي: ردگییباشد نفس به دو صورت در بدن قرار م حیسخن صح نياگر ا» :دگويیاست، م زیتمام آن چ قتیدر حق

اگر  رايناممکن است، ز کهاست. صورت اول  یدنینوش یمانند خود جا اياست  یدنینوش یدر جا یدنیمانند نوش

 ديرا احاطه کرده است، گرداگرد نفس باشد و بر آن احاطه داشته باشد، با یدنیشکه نو یدنینوش یبدن مانند جا

به مرور در درون بدن برود و  رد،گییجا م یدنینوش یکه به مرور در جا یدنیگرفتن نوش یمانند جا زینفس ن

همان را به  یکه جا یدنیاز نوش یو نابود شدن بخش ستیمانند ن .شود ستیاز نفس ن یبخش ديبا نيعلاوه بر ا

نفس موضوع خود قرار  قتیحق رايز .ناممکن است زیصورت دوم ن ،نی. همچنشودیو خشک م ردگییخود م

 (.81-83: 1396 ن،ی)فلوط «ردگیینم
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 کندیم انیجهت اثبات تجرد نفس ب زین یگرينفس نسبت به بدن، استدلال د گاهيپروکلوس با توجه به جا

 هایبا همه بخش گر،يکديشدن اجسام به  ختهیون تمام بدن وارد شود و مانند آمدر در ديبا ،که اگر نفس جسم باشد

آن است که در  ازمندین ،خود را به بدن برساند یروهایهمه ن خواهدیکه مآن لینفس به دل رازي شود، ختهیبدن آم

صورت به محض  نينخواهد داشت که در ا تیفعل شدن با بدن ذاتاً  ختهیآم نيدرون بدن وارد شود و در صورت ا

آنها  یخود به خود یو هست مانندینم داريخود پا هیدر حالت اول کدامچیه گريد یبا برخ یبرخ ختنآمیدرهم

 ختهیدرآم یصورت بالقوه در هستبه ،شوند ختهآمیدرهم گريکديکه با اما آن دو جسم پس از آن کند.ینم دایپ تیفعل

نخواهد داشت، بلکه  تیفعل ذاتاً ،شود ختهیکه با بدن آمبه محض آن زینفس ن ،نیکنند. همچنیم دایشده تحقق پ

با بدن، نفس ذات خود را از  فسن ختنیآمبا درهم جه،ینتدر . ابديیم یبدن هست یصرفا به صورت بالقوه در هست

 .شودیو تباه و نابود م دهدیدست م

که جسم به محض آن» :دگويیو م کندیجسم بودن نفس را اثبات م ینادرست گر،يد یپروکلوس در استدلال

 چیه رايز شود،یوارد نم گريآن جسم و ماده در تمام جسم و ماده د زندیدر هم آم یگريبا جسم و ماده د یاو ماده

 تنهايینفس تمام جسم را به ب کهیدرصورت کند،ینم میرا تقس گريجسم و ماده د هایتمام بخش ایجسم و ماده

 (.96-97: 1396 ن،ی)فلوط «شودیو در آن وارد م کندیم میبخش تقس

نفس نسبت به بدن و با  تیو وضع یبا توجه به چگونگ یمشابه آن است که و یدر استدلال یغزال کرديرو

 اي دگويیم یمجرد است. و ن،يو بنابرا ستیکه نفس جسم ن دهدینفس و بدن نشان م یهدربار ینکات یهارائ

که نفس  شودیها مطرح من پرسشيکه خارج از بدن باشد، ا یرج از آن؛ در صورتخا اينفس حال در بدن است 

ملک و  یهلینفس است؟ چگونه نفس در معارف عق یهواسطچگونه قوام بدن به گذارد؟یم ریچگونه در بدن تأث

را  و معقولات شودیم یچگونه مسافر سفر عرفان عقل شناسد؟یچگونه خداوند را م کند؟یملکوت تصرف م

حال  در بعضی از  ايحال  در تمام بدن است  اي ؛ديآیم شیپ تیعدو وض زیاگر حال  در بدن باشد ن کند؟یدرک م

 گريشود، ناقص و قابل انتقال از عضوی به عضو د دهياز آن بر یهای آن. اگر حال  در تمام بدن باشد و طرفقسمت

فشرده  هماگر اعضا لاغر شوند در  اي شودیکنند، ممتد م دایاعضا امتداد پ کهیدر صورت اي بترتینيو بد شودیم

موارد  نيتمام ا داندیداشته باشد، م الیو پاک از شوائب خ میدرست و فطرتی مستق یازهياما اگر انسان غر شود؛یم

آنقدر  ديبالعرض؛ پس نفس با ايبالفعل منقسم است  ايمحال است. اگر هم نفس در قسمتی از بدن حلول کند 

 محال است. زیفرض ن نيجزء برسد که ا نيشود تا به کوچکتر میتقس

 واناتیح ريچگونه ممکن است نفسی که محل معارف است و شرف انسان بر سا»کند: یم انیدر ادامه ب یغزال

جسم  کهیدر صورت ن،يحالات را داشته باشد؛ بنابرا نيملاقات خداوند متعال است، ا یایآن است و مه یهواسطبه

 (.54-55ب: 1988، غزالی) «شودیمضمحل شود، نفس از آن متأثر نم ايلاغر  ايناقص  ايشد کند ر
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استدلال صرف  کيخود به  یاثبات مدعا یبرا نجايدر ا یکرد آن است که غزال دیبر آن تأک ديکه با اینکته

را محل  آدمی نفس کهچنان ؛بخشدیخود خاتمه م یاله دگاهيبرخاسته از د یبلکه آن را با پرسش کند،یاکتفا نم

 .کندیم یحق معرف رتملاقات حض یانسان برا یجهت آمادگ ایو واسطه یمعارف اله

 

 برهان نقلی 3-3

اثبات تجرد  یاو را در مسأله دگاهياز شرع، د گرفتنیاريو در واقع،  اتيو روا اتيآ ،یاز علل نقل یی غزالاستفاده

و  ردگییتعلق نم یبه امور معدوم و فاقد هست یشرع فتکالی و هاکه خطاببر اساس اين ی. وکندینفس ممتاز م

مکل َّف  واناتیکه حباتوجه به اين ی. غزالکندیم نییتب ادارند، برهان خود ر یاست که هست یمتوجه امور صرفاً

و  ردگییماست، تعلق ن وانیانسان و ح نیکه مشترک ب یشرع به نفس یاوامر و نواه که معتقد است شوند،ینم

-225ب: 1996، غزالیبه نام نفس ناطقه باشد ) یگريامر د یدارا ديبا شودیانسان مکل َّف م کهیاز آنجائ نيبنابرا

 وانیمسأله که نفس مذکور موجب شرف انسان بر ح نيبا در نظر گرفتن ا ن،يعلاوه بر ا ی(. و116ج: 1996؛ 226

قرار گرفتن است، تجرد  یعد شدن او جهت مورد خطاب الهمست نیو همچن یو مستعد شدن انسان جهت لقاء اله

 (.54-55ب: 1988، غزالی) ردگییم جهینفس را نت

عرض  ايجسم  تواندیامر پروردگار نم دگويیو م کندیاشاره م 8هشتاد و پنج از سوره اسراء یيهبه آ یغزال

و پست هستند به خود نسبت بدهد،  ريذرپییتغ یعرض را که امور ايباشد و خداوند والاتر از آن است که جسم 

ج: 1996، غزالیمجرد است ) داندیکه آن را جسم نمثابت به نام نفس است که با توجه به اين یامر جوهر نيبلکه ا

116.) 

و آن  داندیمبر ا از جسم و عرض م ینفس را موجود زیسعادت ن یایمیو ک هالدنیدر الرساله یغزال ن،یهمچن

بلکه مستند  داند،یادعا خود را ملزم به آوردن برهان نم نيا یو برا آوردیل و لوح و قلم بشمار مرا همانند عقل او

پست و  یعرض که امور ايخداوند والاتر از آن است که جسم  دگويیمسأله است و م نيبه ا یو مانياو ا

 (.15: ص1، ج1380؛ 225-226ب: 1996، غزالیهستند را به خود نسبت دهد ) ريرپذییتغ

 

 گیرینتیجه -4

 آيد:براساس آنچه در اين نوشتار به تفصیل گذشت، نتايج ذيل در پنج بند به دست می

برد و آن را کمال بدن و در واقع، پروکلوس در استتتتدلالی که با توجه به تعريف نفس به کار می -1

به معنای تمام فاعل  کند و صورت را در اينجاحیات بالقوه معرفی میصورت و کمال طبیعی جسم آلی ذی

سفی خود کند. غزالی بهگیری میداند، تجرد نفس را نتیجهمی ساس تعريف غیر فل عنوان عالمی دينی و بر ا

داند و ستترچشتتمه آن نیز تعالی و از جنس ملائکه میکه نفس انستتانی را امری از جانب حقاز نفس، و اين

 کند.عالم امر است، تجرد نفس را اثبات می
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که فقط موجود مجرد لوس در استتتدلالی ديگر با استتتفاده از علم حضتتوری نفس به خود و اينپروک -2

کند. غزالی نیز از مبحث علم، البته علم حصولی، برای تواند علم حضوری داشته باشد، تجرد نفس را اثبات میمی

 عقل نزد شیء از حاصل صورت یمعنا به که علمکند. وی معتقد است با توجه به ايناثبات تجرد نفس استفاده می

سیمببندد و اين علم هم در نفس حاصل می نقش ماده در تواندنمی ناپذيری آن، نفس امری شود و با توجه به تق

 مجرد است.

خودمتحر ِّک بودن نفس و بازگشتتت آن به خود از منظر پروکلوس، دلیل ديگری بر تجرد نفس استتت.  -3

تواند به خود باز گردد و هر آنچه بازگشتتت به لذات خودمتحر ِّک باشتتد میوی بر اين باور استتت که هر آنچه با

الرئیس از طريق يکی از براهین وجودشناختی خود به نام خود داشته باشد مجرد است. غزالی نیز با تأسی به شیخ

رساند؛ بات میکند، تجرد نفس را نیز به اثی آن وجود نفس را ثابت میواسطهبرهان حرکت يا برهان طبیعی که به

ست و از اين طريق به نتیجه می سام ا ستدلال بر علت حرکت اج سد، اما با اين تفاوت که تمرکز وی در اين ا ر

 پروکلوس بر متحر ِّک بودن خود نفس تأکید دارد.

که نفس هیچ جايگاه مشتتخصتتی در بدن ندارد غیر مادی پروکلوس در استتتدلالی ديگر، مبتنی بر اين -4

رستتاند. همچنین در استتتدلالی ديگر از فرض جستتم بودن نفس، بالقوه بودن و عدم اثبات می بودن آن را به

دهد. علاوه بر اين در گويد اگر نفس مادی باشتتد ذات خود را از دستتت میگیرد و میفعلیت آن را نتیجه می

سم بودن نفس را اين ستی ج شد و بگونه اثبات میبیانی ديگر نادر سم با سم ديگری کند که اگر نفس ج ا ج

نهايت بخش کند؛ در صتتورتی که نفس تمام جستتم را به بیهای آن جستتم را تقستتیم نمیدرآمیزد همه بخش

سیم می سبت به بدن مورد توجه قرار داده و در ابتدای تق ضعیت آن را ن کند. غزالی نیز در اثبات تجرد نفس و

ست؛  سبت نفس و بدن در نظر گرفته ا ستدلال خود دو فرض برای ن شد و يکی اينا که نفس حال در بدن با

که خارج از آن باشتتد. وی در نهايت پس از رد فرض اول، آن را از منظر دين نیز مورد خدشتته قرار ديگر آن

ست، دهد و میمی ساير حیوانات و محلی برای معارف و مهیا برای لقاء الله ا سان بر  شرف ان گويد نفس که 

 نفس در بدن را بپذيرد. تواند حالات مترتب بر حال بودننمی

کند و از ابداعات او در اين زمینه محستتوب ای که خود بر اثبات تجرد نفس بیان میغزالی علاوه بر ادله -5

جويد، بر بیشتر استدلالات خود در الرئیس تأسی میشود و استدلالات وجودشناختی که در طرح آن به شیخمی

ی اصلی و مرکزی مشترکند، رنگ و بوی پروکلوس نوافلاطونی در هستهی ارائه شده توسط اين زمینه که با ادله

 عنوان انديشمندی الهی آن ادله را مورد بررسی قرار داده است.اسلامی زده و با نگاهی دينی و از منظر شريعت، به

لی و کارگیری دلايل نقگرداند، بهی اثبات تجرد نفس از پروکلوس ممتاز میآنچه غزالی را در مستتأله -6

 آيات قرآن، و به عبارت ديگر، ياری گرفتن از شرع است.

 

 ها نوشتپی
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 .( و ديگری با تعريفی غیرفلسفی106: 1396ی تعريف فلسفی از نفس )فلوطین، واسطهکند؛ يکی بهپروکلوس به دو گونه نفس را معرفی می 1

 (Proclus, 2008: vol. II, Book 2, 76-77; Idem., 1987: 328, 354-356; Idem., 1963: Proposition188-189, 197, 163-

165; Idem., 2013: vol. V, Book 4, 74; Idem, 2017: vol. VI, Book 5, 140-141). 
( و ديگری تعريف غیر 44ب: 1988آيد، يکی تعريف فلسفی )غزالی، از آثار غزالی دو گونه تعريف از نفس توسط وی بدست می 2

: 1998؛ 224-225ب: 1996؛ 83-87: 1380؛ 52د: 1996؛ 41و11ب: 1988؛ 3/5: 1998؛ 113-114، 117ج: 1996فلسفی )غزالی، 

 (.361الف: 1996؛ 108، 155، 165-166الف: 1988؛ 3/5
و ديگری تعريف غیر فلسفی  (؛ 18-27الف 412: 1369)ارسطو، دهد، يکی تعريف فلسفی ارسطو دو گونه تعريف از نفس ارائه می 3

 (.9ب415؛ 8-13الف414: 1369)ارسطو، 
 کندذکر می معنا برای هر يک از آنها دو و دانسته است نفس با مترادف را آن و کرده شرح روح را اصطلاح القدس،معارج در غزالی 4

 (.39، 11: ب1988 غزالی،) است معنوی و روحانی ديگر معنای و مادی معنا يک که
ات، ضمن بیان اين مطلب که نفس جوهری غیر مادی دارد و جداشدنی از جسم است، از کتاب مبادی الهی 186پروکلوس در قضیه  5

که به اصول گويد علم نفس به خويش امری بديهی است، زيرا از آنجايیکند و میبه کیفیت علم نفس و چگونگی دريافت آن اشاره می

 :Proclus, 1963)های مادون خويش کسب کرده است مافوق خود علم دارد، به خود نیز عالم است و علم شهودی را از علم به علت

Proposition186, 163). 

.163, 186: Proposition1963Proclus,  6  

 
 .165-169، ص1382، 1اشارات و تنبیهات، ج 7
 و يسألونک عن الروح قل الروح من امر ربی 8

 منابع

 ، تهران: سروش.1حسن ملکشاهی، ج ، نگارشترجمه و شرح اشارات و تنبیهات ابن سینا(، 1382ابن سینا، ) -

 .حکمت تهران: انتشارات داودی، مرادیعل یهترجم ،نفس یدرباره (،1369) ارسطو، -

جا: انجمن شاهنشاهی ، ترجمه ابن ناعمه حمصی با تعلیقات قاضی سعید قمی، بیاثولوجیاق(، 1398افلوطین، ) -

 ی ايران.فلسفه

تأملات (، تأثیر اعتقادات  فلسفی ابن سینا بر غزالی در تجرد نفس. 1393اقوام کرباسی، اکبر، خادمی، عین اله، ) -

 .9-31، صص13شماره ،فلسفی
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